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Nota asupra editiei

Cele trei parti care alcatuiesc aceasta carte sunt pentru intdia
dati asezate intr-un acelasi volum. In acord cu structura colectiei
»,Forma mentis“, am plasat drept introducere un capitol din cartea
lui Max Weber, Confucianism si taoism, iar pe post de postfata un
fragment din studiul lui René Guénon, Taoism §i confucianism.

Max Weber, Ortodoxie si heterodoxie (taoismul)

Acum aproape doua decenii, in 2001, in colectia ,Sinteze“, nr.
45, a Editurii Institutul European se tiparea prima editie in limba
romand a cartii lui Max Weber, Konfuzianismus und Taoismus,
publicata initial in 1915 si reeditata cu unele completdri in 1920.
Spre Deosebire de Mihai-Eugen Avadanei (traducdtorul textului) si
Johann Klush (traducatorul notelor), care au folosit in volumul de la
Institutul European editia Gesammelte Aufsdtze Religionssozilogie,
Tiibingen, Verlag von ].C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1922, am optat
pentru o editie mai noua (Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen
I Konfuzianismus und Taoismus, Mohr Siebeck Verlag, 1991)
Relativa lipsa de atentie a cititorilor de limba roméana a generat o
pierdere din vedere a acestui moment cultural destul de Insemnat
pentru cunoasterea gandirii weberiene. Exista totusi cateva
cursuri de sociologia si istoria religiilor! care trimit la volumul in
discutie, considerat de multi cercetatori occidentali drept cea de-a
doua cea mai importanta lucrare a lui Weber (dupa Etica protes-
tantd si spiritul capitalismului, din 1905). Nu sunt importante in
acest paratext cauzele acestei slabe circulatii a cartilor si nici ale
inapetentei pentru Weber a istoricilor culturii si sociologilor
nostri, ci relativa neglijare, de catre publicul general, a subiectului
pe care-l analizeaza aici ganditorul german: relatia dintre con-
fucianism si taoism. Una dintre justificari poate fi tocmai lipsa de
credibilitate a unui academic clasic In ceea ce priveste subiectul
religiilor vechii Chine; apoi judecata apriorica dupa care cerceta-
rea unei religii este de competenta exclusiva a istoricilor religiilor

1 Le evocdm, din lipsa de spatiu infrapaginal, doar pe cele ale profesorilor
Nicu Gavriluta si Ilie Badescu.
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si/sau a teologilor, o apoftegma pe care o revalideaza in 2017 si
profesorul Chen Ming de la Universitatea Normala din Pekin: ,Ca
mare iubitor al filosofiei neo-kantiene a culturii, sunt convins ca
este necesar sa cautam sda intelegem cultura si sa-i discernem
sensul. Or, Weber nu pare sa incerce sa inteleaga decat propria sa
culturd; atunci cand «compara» religiile, urmand metoda neo-kan-
tiand, propria culturd este modelul; semnificatia altor culturi fi
scapa. Acest lucru nu este acceptabil. Rezultatul e ca noi, in China,
privim drept concluzii stiintifice ceva ce este, intii de toate, sen-
sibilitatea culturala proprie lui Weber. Ar putea sa ne duca foarte
departe. Facandu-l pe Weber un ganditor indescifrabil, ne-am
multumi sa citim Etica protestantd si spiritul capitalismului ca si
cum ar fi fost un text literar, iar «demitizarea lui Weber» ar fi doar
o reflectare a efectelor pe care le-a avut in China timp de 30 de ani
argumentatia lui Weber din Confucianism si taoism."?

Profesorul de confucianism politizeaza gandirea sociologica a
lui Weber, printr-o inferenta cu origini istorice in critica traditiei
confuciene vazute ca rezultat al apologiei crestinismului, dat fiind
faptul c3, Tnainte de 4 mai 1919 (cand se Inregistreaza prima mis-
care studenteasca importanta din istoria Chinei, moment in care
studentii au demonstrat in Piata Tiananmen din Beijing, protes-
tand impotriva Tratatului de la Versailles prin care se transferau
teritorii chineze Japoniei), se manifesta un sentiment de inferi-
oritate a culturii traditionale reprezentate prin confucianism. Ce
spune Weber in Confucianism si taoism confirma, In viziunea celor
vechi, acest complex.

Aceasta problema se suprapune si cu relatia dintre religie si
democratizare politica, mai ntai in protestantism, apoi in cato-
licism. In incercirile contemporanilor nostri de a institui o eco-
nomie de piata si un regim democratic, optiunea culturala chineza
este azi, in buna masura, occidentalizarea; o guvernare constituti-
onala are nevoie de un principiu transcendent: confucianismul nu;
protestantismul, da. , Toate acestea nu sunt valabile atat la nivel
teoretic, cat si practic. Dorind sa vindecam cultura atunci cand

2 CHINE- Le Coin des penseurs / N° 60 / Avril 2017, disponibila la
http://www.institutricci.org/A6_documents/data_doc/Doc/Chine_-
_Le_Coin_des_penseurs_60_-_Avril_2017.pdf
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politica este bolnava, nu Inseamna oare sa ratdm vindecarea?“3 se
intreaba acelasi profesor Ming.

Max Weber pare a exploata integral imaginea panaceului:
neo-kantianismul, neutralitatea valorilor, in ariergarda stiintelor
sociale, dar mai ales - obsesie de secol al XIX-lea, de secol al nati-
unilor - un patriotism pe care ideologia antioccidentala l-a loca-
lizat drept specific intelectualilor germani; in spatele cercetarii
academice s-ar ascunde, inteligent camuflat, o forma standard de
nationalism si un eurocentrism monovalent. Retorica inteligenta
nu scuza, in viziunea asiatica, dominatia simbolicd a culturii
occidentale asupra celei orientale.

Acest tip de dezbatere, care este in sine obiect de studiu
pentru specialistii in cultura Chinei, a stat la baza alegerii noastre
de a plasa in fata Tao Te Ching capitolul al VII-lea din
Konfuzianismus und Taoismus, intitulat ,Orthodoxie und
Heterodoxie (Taoismus)“, Ortodoxie si heterodoxie (taoismul).

René Guénon, Taoism si confucianism

Pentru a oferi o lectura specializatd, integrativa a gandirii
religioase, am optat pentru traducerea (pentru intdia oara in limba
romand) a unui fragment extins din studiul Taoisme et
Confucianisme al lui René Guénon, publicat initial de savantul
francez in 1932 in Le Voile d’Isis, pp. 485-508. Nu am cautat sa
rivalizam artificial cele doua texte (prefata si postfatd), ci sa (ne)
facilitam accesul catre o istorie culturald multifatetata si, deseori,
ambiguizata prin autoinstituiri de autoritate stiintifica.

Lao Tse, Tao Te Ching

Pentru aceasta noua traducere in limba romana a scrierii lui
Lao Tse, am consultat mai multe editii critice engleze si franceze,
punidnd in paralel textele propriu-zise, prefetele si notele
infrapaginale. Astfel, am utilizat: Lao Tzu, The Way of Life,
translation and introduction by R.B. Blakney, Mentor, New York,
1955; Laozi, Dao de jing. The Book of the Way, translation and
commentary by Robert Moss, Berkeley; London, University of

3 Idem.
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California Press, 2004 (editii in limba engleza); Lao Tseu, Tao Te
Ching, traduction et commentaires Marcel Conche, Presses
Universitaires de France, Paris, 2003 ; Lao Tseu, Tao Té King, Le
Livre de la Voie et de la conduite, Ed. L’Harmattan, Paris, 2011
(editii in limba franceza).

in realizarea traducerii de fata, am confruntat versiunea
noastra cu cele elaborate anterior de Dinu Luca (Lao zi, Cartea
despre Dao si putere (Dao De Jing) completata cu pasaje ilustrative
din Zhuang zi, Introducere, traducere din chineza veche si note de
Dinu Luca, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993) si de Serban
Toader (Lao zi, Cartea despre Dao si virtutile sale, traducere din
limba chineza veche, introducere, comentariu si note apartinand
lui Serban Toader, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1999). De altfel,
unele dintre formularile din traducerea noastra au fost influentate
de cele doua editii.

Am redactat dupa fiecare verset citeva explicatii a caror
functie nu este convertirea intr-un limbaj contemporan a textului
primar, ci continuarea rationamentului lui Lao Tse, care utilizeaza
de multe ori o logica oximoronica.

Lucian Pricop



Max Weber

ORTODOXIE SI HETERODOXIE
(TAOISMUL):

Doctrina si ritual in China. Anahoretii si Lao Tse. Tao si
mistica. Consecintele practice ale misticii. Opozitia
dintre ortodoxie si heterodoxie. Macrobiotica taoista.
Hierocratia taoista. Pozitia generala a budismului in
China. Sistematizarea rationalda a magiei. Etica taois-
mului. Caracterul traditional al eticii chineze ortodoxe si
heterodoxe. Sectele si prigonirea ereticilor in China.
Revolta din Taiping. Evolutia.

Doctrina si ritual in China

Cultul oficial de stat servea in China, asa cum se intam-
pla pretutindeni, doar interesele comunitatii, in vreme ce
cultul stravechi servea clanurile familiale. Interesele indi-
viduale nu intrau in discutie in ambele cazuri. Depersona-
lizarea marelui spirit al naturii, readucerea acestui cult in
cadrul ritualului oficial, Inlaturarea din acesta din urma a
elementelor emotionale de toate tipurile si, in sfarsit,
identificarea cu conventiile sociale, toate sunt opera
categoriei literatilor, care ignorau necesitatile religioase ale
oamenilor de rand. Renuntarea orgolioasa la viata de apoi?

1 Referitor la taoism, vezi de Harlez si Legge, apoi exceptionalul studiu
postum al lui W. Grube: Religion und Kultur Der Chinesen, si cu pre-
cadere lucrarea lui de Groot: Universismus Die Grundlagen der Religion
und Ethik, des Staatswesens und der Wissenchaft Chias (Berlin, 1918).

Pe langda documentele monumentale citate anterior, a se vedea si
literatura. In privinta educarii tineretului (Siao Hio, tradus de citre

)
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si la garantiile mantuirii religioase individuale in viata de
pe pamant se intilnea doar in interiorul clasei intelec-
tualilor. Faptul ca aceasta atitudine a fost impusa prin inter-
mediul doctrinei clasice, in primul rand ca unica instruire
de origine nemandaring, nu a putut suplini acest gol. Este
inadmisibil ca abia In perioada de dupa Confucius, cand au
aparut pentru intaia data in literatura zei cu varii functii si
apoi eroi deificati, sa se manifeste un proces de formare a
unor astfel de figuri de zei. Aceasta, pentru ca asemenea
aparitii ale zeilor tipici cu functii specifice: (,stapanii“)
tunetului, ai vanturilor s.a.m.d., sunt pretutindeni specifici
unor stadii primare ale religiei {aranilor, in vreme ce eroii
deificati apartin epocii luptelor eroice, perioada de mult
timp apusa in China. Numai specializarea si atribuirea
zeilor a unor functii precise, pana la ultima zeit3, trebuie sa
fi fost in China, similar Numinei la Roma, mai intai un efect
al conventionalismului progresiv de cult dominat de biro-
cratie. Primul exemplu cert al atestarii personalitatii unui
om istoric ca obiect al unui cult este reprezentat de
canonizarea lui Confucius3. In terminologia oficiald ambi-
gua si mai cu seama in reprezentdrile imaginare sunt
prezente numeroase cdi de recunoastere in stapanul ceru-
lui a unei fiinte concepute initial ca persoana: abia in secolul
al XII-lea d.Hr. s-a Incheiat (din cauze materiale) procesul
depersonalizarii. Pentru populatie, al carei acces prin ruga
si jertfa la fiinta superioara divinad a cultului era interzis,

catre de Harlez, Cartea a V-a, nr. 86), chinezii sunt anuntati ca preotii
budisti promit mantuirea mortilor in viata de dincolo de mormant.
Celor decedati nu li se mai poate face vreun bine si vreun rau, din
moment ce, odatd cu putrezirea trupului, dispare si spiritul.

Institutia patrimoniala a milei insista, ca in cazul bisericii catolice,
asupra urmadtoarei distinctii: omul canonizat se bucurd doar de
,slavire“ si nu de ,adoratie”, cum sustine religia catolica. Aceasta din
urmi li se aduce numai marilor spirite ale naturii. In inchipuirea
maselor, aceasta nu era decat o distinctie formala.

w
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stapanul primordial - daruit ulterior cu legende despre
nasterea, despre conducerea, despre anahoretismul si
despre ridicarea sa la ceruri - parea sa trdiasca vesnic si sa
fie venerat 1In cadrul cultului casnic si ignorat de repre-
zentantii cultului oficial al divinitatii. Ca si in cazul altor
zeitati populare mai vechi, cunoscute in epoca moderns,
ignorate de cultul oficial si valorizate de confucianism doar
ca o suita de ,spirite“. Numai un expert s-ar putea apropia
de problema dificild a raporturilor dintre caracterul initial
si cel ulterior al acestor divinitati si desigur (problema
pozitiei ,animismului“) maniera perceperii obiectelor natu-
rale facatoare de minuni si a artefactelor (problema pozitiei
fetisismului). Nu ar trebui sa ne ocupam acum de chesti-
unea aceasta. Dar ar trebui cu atat mai mult sd ne intereseze
contrastul dintre pozitia bisericii oficiale si cea a religiei
populare neclasice, adica problema daca aceasta din urma
putea deveni sau devenise deja sursa unei vieti deviatio-
niste, cum se pare ca era de fapt.

Pentru c3, atata vreme cidt nu aveau o provenientd
budistd, cultele majoritatii divinitatilor populare treceau
drept o problema a unei tendinte tratate permanent drept
heterodoxa de confucianism si de institutia sacra condusa de
acesta, tendinta care, ca si institutia milei, orientata confuci-
anist, reprezenta pe de o parte practica, iar pe de alta teoria.
Va trebui sa discutam 1n continuare si acest aspect. Ni se pare
insa necesar sa explicam Intai de toate relatia fundamentala a
vechilor zei populari cu acea eticd a confucianismului.

Sa ludam exemplul cel mai la indemana: relatia dintre
etica sociala elena, didactica filosofica si vechii zei populari
ai elenilor: trebuie observata tot aici si situatia general
confuza a clasei intelectualilor din toate timpurile fata de
credinta populara solida reprezentata istoric. Statul elen lasa
loc pentru speculatiile metafizice si socio-etice, pretinzand
doar respectarea indatoririlor de cult transmise, a caror
ignorare putea aduce dezastre asupra polisului. Scolile
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filosofice grecesti, conform orientarii lor specific socio-etice
corespunzatoare confucianismului, lasau, prin reprezen-
tantii principali ai perioadei clasice, problema zeilor la fel de
nerezolvat3, ca si intelectualii chinezi ai scolii confucianiste.
Acestia participau la ritualurile mostenite in linii mari,
asemeni cercurilor elitei intelectualilor din China si, in
general, precum in Europa. Exista totusi o diferenta majora.
Redactarea dupa specificul confucianist a literaturii clasice a
reusit - si poate ca aceasta a fost, asa cum am mentionat deja,
cea mai mare realizare a lui Confucius - nu numai sa distruga
principiile pedagogiei populare, ci sa elimine din literatura
canonizata tot ce era indecent pentru propriul lor conventi-
onalism etic. Este suficient sa citim cunoscutele dispute ale
lui Platon cu Homer din Politice pentru a intelege ca peda-
gogia sociala a filosofiei clasice elene a procedat in aceeasi
maniera. In statul etic rational nu era loc nici micar pentru
Homer, cu toate cd el avea o autoritate foarte mare si o
enorma valoare clasica in cadrul educatiei cavaleresti mos-
tenite. Nu avea vreun sens ca, intr-un polis razboinic, Homer
si zeii lui sa fie redusi la un rol decorativ de la bun Inceput in
educatie si sa se instituie domnia unica a intelectualilor pe
baza unei literaturi (si a unei muzici) purificate etic, impuse
de interese politice, aga cum se intdmpla in cazul patrimonia-
lismului din China. Ulterior, cand temperarea polisurilor a
inlaturat cu totul piedicile strict politice dintr-un imperiu
mondial dominat de calm, niciuna dintre scolile filosofice nu
areusit sa atinga nivelul unei valori exclusiv canonizate, cum
s-a intamplat cu confucianismul in China. Analogia se
prezinta in felul urmator: receptarea ei ca unica si singura
filosofie de stat corecta ar fi fost echivalenta cu tolerarea de
catre cezari doar a stoicismului, care i-ar fi numit in posturi
numai pe stoici. Acest lucru ar fi fost imposibil in Occident
din pricina faptului ca nicio scoald filosoficd nu a putut
revendica acea legitimitate a traditionalismului, cum a fost
cazul lui Confucius in ceea ce priveste doctrina sa si modul



ORTODOXIE STHETERODOXIE (TAOISMUL) 15

extrem de deliberat in care a practicat-o. De aceea, niciun
conducator din lume nu a reusit sa obtina din punct de vede-
re politic ceea ce a obtinut doctrina confucianista. Totusi, toti
erau orientati, In variatii de specific, spre problemele unui
polis liber: datoriile cetatenilor si cele ale supusilor repre-
zentau tema principala. Lipsea legatura interioara cu pre-
vederile pietatii religioase respectate din stramosi de acel tip
care sa slujeasca interesele legitimitatii unui conducator
patrimonial. Inclusiv patosul celei mai influente din punct de
vedere politic nu beneficia de acea adaptare metafizica la
lume si nici de acea respingere a speculatiilor metafizice
problematice care ar fi trebuit s le recomande imediat
potentatilor chinezi confucianismul. Stoicismul a ramas pana
la antonini doctrina opozitiei, ostile fatd de valorificarea
oportunitdfilor. Doar disparitia acesteia, dupa Tacit, a in-
lesnit acceptarea doctrinei stoice de catre acesti imparati.
Aceasta a fost cea mai importanta consecintd din istoria
ideilor a specificului polisului antic.

Astfel, tensiunea din Occidentul dinainte de Hristos din-
tre doctrina filosofica si etica in ceea ce priveste cultului
popular a dainuit, cultul vechilor zei ai lui Homer (dezvoltat
in continuare) si cel al zeilor si eroilor populari ramanand
institutia oficiald, in vreme ce dogma filosofilor constituia
doar o problema privata. Au existat fireste astfel de culte
recunoscute oficial, unele dubioase, pe langa cultul oficial al
zeilor si in Occidentul antic, acestea evidenfiindu-se prin
detinerea unei soteriologii proprii si a unei etici stabilite de
aceasta, initiate de scoala pitagoreica si continuate pana la
cultele mesianice din perioada imparatilor. Aceeasi situatie
se Intalneste si in cazul unor culte neoficiale din China. Dar,
in timp ce In Occident evolutia a avut drept rezultat o alianta
istorica In cadrul comunitatii soteriologice, crestinismul ale
carui efecte se manifesta si astazi, In China calea urmata a
fost diferita. O vreme, lucrurile s-au desfasurat astfel; vom
vorbi despre aceasta mai tarziu: era ca si cum budismul,
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dupa acceptarea lui de catre Tmparati, ar fi jucat un rol
similar. Interesele enumerate: opozitia birocratiei confuci-
aniste, preocupdrile de natura mercantila si monetara si, in
final, o catastrofa i-au redus pe budisti la statutul, destul de
tnalt totusi, de oficianti ai cultului. In plus, mai presus de
orice, influenta lui era destul de slaba in China, tocmai in
domeniul care ne intereseaza: gandirea economica. Totusi,
cele mai multe divinitati populare, al caror numar crescuse,
au ajuns In China sub patronajul unei preotimi a carei virtute
de baza era rabdarea si care sustinea ca legitimitatea ei ar fi
constituita de o figura filosofica si o doctring, al caror sens
initial l-ar fi egalat pe cel al confucianismului si in cele din
urma a capatat o valoare fundamental heterodoxa. Nu putem
sa nu luam in consideratie acest heterodoxism.

Cautarea mantuirii individuale mistice sau ascetice, asa
cum se manifestase acesta in randul laicilor din India, care nu
aveau vreo legatura cu preotii, reprezentati cindva de nobilii
educati in scolile vedice sau de pseudosavanti, era cu totul
straind confucianismului (clasic). Corespunzand pe vremuri
unei conduite de viata specifica birocratiei, in general, aceasta
nu si-a gasit fireste locul nici n rationalismul oficial.

Anahoretii si Lao Tse

Anahoretii* si Lao Tse au existat in China nu numai
conform marturiilor lui Tschung Tse5, ci si, potrivit opere-
lor artistice® pastrate si conform propriilor marturisiri ale

4 Schi = sfinti, tun jih jin = cei separati, respectiv selectati, sien (semnul
pentru ,om*“si ,munte“) = anahoreti, respectiv pustnicii.

5 Vezi prezentarea la de Groot, Universismus, apoi A. Conrady, ,,China“, in
Weltgeschichte, die Entwicklung der Menschheit in Staat und
Gesellschaft, in Kultur und Geistesleben, ed. ]. von Pflugk-Hartung
(Berlin, Ullstein, 1910, vol. III, pp. 457-567), si observatiile din Annals,
Se Ma Tsien, ed. Chavannes.

6 Picturi care 1i prezinta pe cei din categoria rischi ca pe niste plebei
sarmani.
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confucianistilor. Inca din timpuri striavechi, se gisesc chiar
si notite care ar putea confirma ca eroii si literatii ar fi dus
la inceput o viata singuratica in paduri. Practic, In cadrul
unei societati pur razboinice, ,vechiul“ era considerat ade-
sea ca fiind lipsit de valoare si se poate ca din randul lor sa
fi facut parte initial aceasta categorie de veterani ai
anahoretilor. Acestea sunt insa doar presupuneri: in istorie,
existenta batranilor pustnici era considerata, ca si in India,
drept normala. Retragerea din lume oferea totusi ragaz si
forta atat pentru meditatie cat si pentru nasterea unor
sentimente mistice: Confucius si Lao Tse, oponentul sau,
traiau singuri si fara slujitori. Deosebirea consta in aceea ca
misticii - atat Lao Tse cat si Tschung Tse - renuntasera la
compania servitoarelor pentru a obtine propria mantuire.
Confucius le simfea lipsa. Acest anahoretism reprezenta o
forma normala de retragere din politica, in locul suicidului
sau a cererii de a fi pedepsiti’, si pentru literatii care nu
avusesera activitate politica. Un frate vitreg al imparatului,
Tschong Yong, din U, pleaca in sihastrie8. Tschung relateaza
cazul unui Imparat plin de succes, Hwang ti, care parasise
tronul si devenise anahoret. Trebuie sa ne imaginam scopul
mantuirii batranilor anahoreti orientat in primul rand spre
elementul macrobiotic si apoi spre cel magic: viata indelun-
gata si puterile magice constituiau obiectivul invatatorilor
si al tinerilor, dintre care cativa se stransesera pe langa ei
ca sa-i serveasca.

7 O paradigma in analisticd: ministrul Fan ti din statul Yone. Dupa ce
impadratul lui pierde un oras, ministrul declara c3, in conformitate cu
vechea traditie, ar trebui sd se sinucida. El nu recurge Insa la acest gest.
fsi sporeste si mai mult averea stransi in timpul cat fusese ministru in
razboiul cu Tsi, dar o imparte apoi intre prieteni si se face pustnic, asa
cum procedeaza multi ministri indieni si azi (Vezi Tschepe, Histoire du
Royaume de Ou, Variétés Sinologiques, 10, Shanghai, 1891, p. 157,
Appendix I).

8 Tschepe, op. cit. (secolul al VI-lea 1.Hr.).
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Tao si mistica

In cele din urm4, s-a putut forma aici chiar si o atitudine
mistica asupra lumii si o filosofie bazata pe aceasta. Ras-
punsul Impdratului Hwang ti este ca inteleptul poate sa-i
invete virtutile profane doar pe anahoretii care renuntau la
lume si in special pe functionari. Ei sunt ,invatatii care stau
acasa“, adica nu accepta o slujba: aici se manifesta deja
opozitia de mai tarziu a pretendentilor confucianisti la
ocuparea unui post. ,Filosofia“ anahoretilor insemna mult
mai mult. Pentru Intreaga mistica veritabila, indiferenta
absoluta fata de lume era scopul firesc si important in
ordine macrobiotica. Dupa cum am mai spus, prelungirea
duratei vietii era o tendinta a anahoretismului. Din aceasta
perspectiva, mai presus de orice, conform metafizicii
primitive, acum, destul de importanta pare tratarea eco-
nomica si raionald (am putea spune ,administrarea“) a
purtatorului vadit al semnului vital esential: respiratia.
Faptul constatat psihologic ca reglarea respiratiei ar putea
influenta diferite stari ale creierului nu se opreste aici.
LSfantul” nu trebuia ,sa fie nici mort, nici viu“, ci sa se
comporte ca si cum ar trai: ,sunt un prost“ (Isi pierdea
asadar intelepciunea asupra lumii), spune Lao Tse, pentru
consolidarea sfinteniei lui, iar Tschuang Tse nu dorea sa fie
pus 1n frau (printr-o functie), ci mai degraba sa aiba viata
Junui porc intr-un mormant mocirlos®“. Scopul lui era de a
se identifica el insusi cu etericul, de a renunta la materi-
alitatea trupului. Specialistii au pareri diferite asupra
chestiunii daca influentele indiene au avut efect asupra
acestui fenomen destul de vechi®. Acestea par sa fi lasat
urme asupra celui mai important dintre anahoreti, care isi

9 In schimb, pentru perioada mai veche, vezi de Groot.
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parasise postul, iar daca traditia are dreptatel?, asupra celui
mai in varsta dintre contemporanii lui Confucius: Lao Tse.

Consecintele practice ale misticii

Nu ne vom ocupa acum de pozitia lui ca filosof!l, ci de
statutul social si de activitatea sa. Opozitia fata de confu-
cianism iese In evidenta chiar din terminologie. Tse tse,
nepotul lui Confucius, caracterizeaza starea de armonie, care
i se potriveste unui imparat charismatic, prin Tschung yung,
starea de echilibru - el definea In scrierile sale influentate de
Lao Tse sau scrise pe linia filosofiei lui golul (hu), adica ceea
ce nu existd (wu), la care se ajungea doar prin Wu Wei (ceea
ce nu se face) si prin puh yen (ceea ce nu se spune), categorii
mistice, prin excelentd, doar chinezesti. Potrivit doctrinei
confuciene, Li desemna regulile ceremoniale si riturile, mij-
locul de atingere a Tschung-uluil2. Pentru mistici, acestea nu
aveau vreo valoare. A te comporta ca si cum nu ai avea suflet,
eliberandu-ti astfel sufletul de dominatia ratiunii, aceasta era
atitudinea interioara care putea duce la puterea lui Tao-schi
(respectiv, a doctorului Tao). A trai Insemna chiar a detine
un schen, macrobiotica semnificand deci ingrijirea schen-u-
lui: aceasta ne invata Tao Te Ching3, in acord deplin cu
confucianismul. Doar cdile de realizare erau diferite, Tnsa
punctul de plecare era acelasi.

10 Referitor la aceasta, vezi de Groot.

11 Astdzi, se poate folosi expresia filosof la modd. Faptul ca Lao Tse, o
faptura semi-mitologicd, banuieste ca Tao Te Ching a trecut printr-o
interpolare masiva si abia dupa aceea a fost atestatd nu ne intereseaza.
Chiar daca ar fi o faptura inventatd, opozitia dintre tendinte ar raimane
un fapt real.

12 Tschung = echilibru (in englezd weak) reprezintda un concept confu-
cianist fundamental. Din punct de vedere taoist, el este interpretat ca
un gol (respectiv vid).

13 Capitolul 30; vezi de Groot, Religion in China, Londra, 1912.



20 MAX WEBER

Teoria fundamentala deja intilnita de mai multe ori,
Tao, potrivit careia heterodoxia s-a despartit ulterior de
confucianism, era comuna celor doua scoli si felului de a
gandi al chinezilor. La fel s-a intamplat si cu zeii vechi, in
timp ce taoismul a Imbogatit fireste panteonul cu divinitati
considerate neclasice de ortodoxism prin apoteoza oame-
nilor — o deviere a macrobioticii. Aveau in comun si litera-
tura clasica, dar lucrarilor heterodoxe li s-au alaturat Tao
Te Ching a lui Lao Tse si lucrdrile lui Tschuang, care erau
respinse de confucianisti, considerandu-le neclasice. Insusi
Confucius nu a respins categoriile fundamentale ale opo-
nentilor sai si nici Wu wei-ul (laissez faire), fapt asupra
caruia de Groot a insistat mult, si s-a apropiat evident de
teoria charismei magice desavarsita de taoisti. Vom discuta
in acest capitol si aceasta problema.

Opozitia dintre ortodoxie si heterodoxie

Confucianismul a inlaturat toate ramasitele extatice si
orgiastice din cult si le-a respins, asa cum au procedat naltii
oficiali romani, considerandu-le lipsite de valoare si nedem-
ne. Dar practica magica cunoscuse si aici extazul si orgias-
mul. Wu (barbati sau femei) si Hih (barbati), vechii medici si
aducatori de ploaie, au existat pana de curand si sunt men-
tionati in literatura din toate timpurile. Ei erau prezentati
extatic chiar sila Tnaltarea templurilor; ci pusesera la inceput
stapanire pe ,arta“ magica, ulterior pe ,spirit” si In cele din
urma pe ,zeu”, actionand prin intermediul lui. Wu si Hih au
aparut mai tarziu sub forma ,taoista“ (si sunt considerate
astfel pana in zilele noastre). Dar 1n stadiile primare, Lao Tse
si cei mai de seama din elevii lui nu cautau extazul orgiastic,
pe care il respingeau, ci opusul acestuia, extazul apatic, ase-
menea tuturor intelectualilor mistici. Abia ulterior — asa cum
vom vedea - au cazut toti magii de acord asupra considerarii
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lor ca urmasi ,taoisti ai lui Lao Tse, iar a acestuia ca inain-
tasul lor, deoarece el era sau trecea drept literat. In ceea ce
priveste viata lor lumeasca, macrobiotica lor, acesti mistici
erau mai radicali decat confucianistii. In ce constau atunci
teoriile fundamentale comune si care sunt deosebirile dintre
ei? Heterodoxia este mai curand desemnata drept ,taoism*“.

»1ao“ per se este un termen ortodox confucian, sem-
nificind ordinea eterna a cosmosului si totodata extinctia
lui, o identificare frecventd in metafizica dialectical4. Pentru
Lao Tse, el este pus 1n legatura cu cautarea tipica a elemen-
tului divin, fiind invariabil si de aceea valoros, insemnand
atat ordinea cat si baza reala dovedita si constituind
intruchiparea modelelor primordiale eterne ale fiintei, mai
exact divinitatea Insasi, de care avea parte — ca si in mistica
contemplativa - prin debarasarea absoluta a eului propriu
de interesele lumesti si de patimi pana la atingerea deplina
a Wu-Wei. Nu numai Confucius insusi, ci si scoala sa au
acceptat acest lucru si l-au practicat.

Pentru ei, ,Tao" era, ca si pentru Lao Tse, un termen la
fel de valabil. Dar ei nu erau mistici. Interesul fata de starea
divina atinsa prin contemplare ar fi trebuit sa duca in cazul
misticii si al lui Lao Tse la o devalorizare totala a culturii
religioase, care s-a si produs pana la un anumit punct.
Deoarece pentru Lao Tse cea mai mare mantuire era o stare
sufleteasca, o uniune mistica si nu o stare de gratie activa,
ca la ascetii Occidentului. Din afard, aceasta nu actiona
rational precum in cazul celorlalte mistici, ci psihologic:
conceptia iubirii universale acosmice este o consecinta a
euforiei fara obiectiv a acestei mistici in extazul apatic
caracteristic lor, creat probabil de Lao Tse. Acest fenomen
psihic pur in sine a fost interpretat si aici rational: cerul si
pamantul sunt considerate cele mai mari zeitati prin

14 Referitor la urmatoarele aspecte, vezi de Groot, care pune accentul
principal pe caracterul secundar al separarii.





